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IN THE CONFINS OF THE PLATEAU OF THE WORD: A PSYCOANALYTIC
AND ANTHROPOLOGY APPROACH OF VILA DOS DOS CONFINS AND
CHAPADAO DO BUGRE, BY MARIO PALMERIO

ZAMA CAIXETA NASCENTES!

RESUMO: A palavra cria e cura. A tese a ser defendida é que essa concepc¢ao da
palavra perpassa os romances. A base teorica vira da Psicanalise de Freud e Lacan,
para a qual a palavra cria o sujeito, cria o sintoma (quando nio pode ser dita) e cura
o sintoma (ao ser dita, diretamente, ou por alusoes). Da Antropologia estrangeira
tomaremos Frazer (teoria lingiiistica do homem selvagem), Malinowski (féormulas
maégicas dos trobriandeses) e Levi-Strauss (cura xamanica); da brasileira, Araijo
(reza brava como técnica da medicina rustica).

PALAVRAS-CHAVE: Vila dos Confins; Chapadao do Bugre; Psicanalise;
Antropologia; Magia.

ABSTRACT: The word creates and heals. The thesis to be defended is that this
conception of the word pervades the novels. The theoretical basis will come from
Freud's and Lacan's Psychoanalysis, for which the word creates the subject, creates
the symptom (when it can not be said) and cures the symptom (when it is said,
directly, or by allusions). From foreign anthropology we will take Frazer (linguistic
theory of the wild man), Malinowski (magical formulas of the Trobrianders) and
Levi-Strauss (shamanic cure); of the Brazilian, Aratijo (brave praying as a technique
of rustic medicine).
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1 INTRODUCAO

Este trabalho continua a pesquisa da qual resultou nosso Doutoramento em
Estudos Literarios, em que defendemos a tese de que magia, religido e ciéncia unem as
sete estorias de Corpo de baile (1956), de Guimaraes, e relacionam essa obra de Rosa aos
romances de Jorge Amado e José Lins do Rego. O arcabouco conceitual veio da
Antropologia inglesa (Tylor e Frazer) e brasileira (Nina Rodrigues, Arthur Ramos,
Goncalves Fernandes, Edson Carneiro, Mério de Andrade, CAmara Cascudo e Waldemar
Valente), da Psicandlise de Freud e da Psicologia Analitica de Jung. No corpus analisado,
a magia solucionava problemas amorosos, financeiros e fisicos; a religido expressava-se
na feicdo de candomblé jeje-nagd, catolicismo (popular, oficial, messianico) e candomblé
de caboclo e a ciéncia representava-se pelo professor, doutor, veterinario, advogado e
engenheiro.

Defendida a tese (Nascentes, 2013), seguimos com as mesmas categorias de
andlise, abrindo-nos a outros escritores. Este artigo é a hora e a vez de Mario Palmério.
Abrimo-nos também a outros teoéricos, desconhecidos ou parcamente sabidos quando
elaboramos a tese ou nao incluidos nela para nao termos uma fundamentacao heteroclita
e rasamente dominada: Lacan, no campo da psicanélise (Jung permanece em nossa
docéncia no ensino superior, desaparece como base tedrica da pesquisa); Malinowski e
Levi-Strauss no da antropologia estrangeira; Freyre, Queiroz e Aratjo no da brasileira.
Por fim, no campo religioso, abrimo-nos ao espiritismo.

Increve-se o trabalho nas homenagens a Mario Palmério, por ocasiao do centenario
de seu nascimento, durante o V CIDIL (Congresso Internacional de Direito e Literatura),
realizado em Uberaba-MG de 26 a 28/Outubro/2016. Por nao sermos do Direito, nao
nos cabe abordar a Literatura a partir dele. O evento foi o vento que nos empurrou de

Amado, Rego e Guimaraes para Palmério. A tese a ser sustentada é que em Vila dos
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Confins (1956) e Chapadao do Bugre (1965) expressa-se a concepc¢ao de que a palavra
cria e cura; em funcao disso, o titulo, Nos confins do chapadao da palavra. Por estar
presente tanto na Psicanalise quanto na Antropologia, defender esta tese permite-nos
prosseguir a pesquisa do Doutorado, render preito ao fundador da Faculdade de Direito
de Uberaba (anfitria do V CIDIL) e ampliar a fortuna critica do escritor, que de Coutinho
(1986, p. 563), recebeu um s6 paragrafo.

O trabalho divide-se em duas sec¢Ges. Na primeira, centraremos no poder criador
da palavra. Idéia que se encontra no pensamento de Freud, Lacan, Frazer, Malinowski e
Levi-Strauss, o qual baseara a analise de Vila de Confins. Na segunda, entraremos no
poder curador. Nocao presente na teoria de Freud e Lacan (a palavra interdita cria
doenca, a palavra dita cura), Aradjo (a palavra, sob a forma de oracoes fortes, é técnica
de cura na medicina rustica), a qual alicercara o exame de Chapadao do Bugre. Nossa

opcao sera por recortar alguns episodios e examina-los com mais porfia.

2 A PALAVRA CRIA

\

Freud (1914, p. 107) constatou que “Se prestarmos atencao a atitude de pais
afetuosos para com os filhos, temos de reconhecer que ela é uma revivescéncia e
reproducao de seu proprio narcisismo, que de ha muito abandonaram” e defendeu (1924,
p. 223) que no complexo de Edipo a “menina desliza — ao longo da linha de uma equacio
simbolica, poder-se-ia dizer — do pénis para um bebé”. Do que houve antes (narcisismo
primaério, desejo de um pénis) ficou algo agora (afeto para com os filhos, desejo de um
filho) que se projeta para adiante: o filho herda o narcisismo primaério, o filho é desejado.
Essas sao as duas matrizes das quais emerge um sujeito. Nisso ainda nao se patenteia a
idéia de que a palavra cria o sujeito.

Lacan (1999, p. 386) advoga que “o falo nao é uma fantasia, nem uma imagem,
nem um objeto, mesmo que parcial, mesmo que interno, mas € um significante. [...] Ele
¢ o significante do desejo.” E mais adiante (p. 391) adita: “o falo nao é o objeto do desejo,
mas o significante do desejo.” Encontramo-nos, entdo, no dominio da palavra, pois o
termo significante provém de Saussure, fundador da Lingiiistica, com a qual Lacan

interpretou Freud. O trés tempos do Edipo (Lacan, 1999, p. 197-201) apdiam-se sobre
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esse significante: no primeiro, o filho deseja o desejo da mae (ser o falo); no segundo, a
mae é privada (pelo pai) de tomar o filho como objeto do desejo dela (castracao da mae);
no terceiro, o pai aparece como aquele que pode dar a mae o falo, o filho aceita a privacao
do falo na mae, desiste de ser o falo para ela (castracao do filho) e, por identificaciao ao
pai, passa a ter o falo. No Edipo, segundo Lacan (2016, p. 234), situam-se “as duas formas
possiveis que a relacao do sujeito com o significante falo pode adquirir [...] ser o falo e
ter o falo. [...] Para que o sujeito venha a té-lo, é preciso que haja rentincia a sé-lo.”. A
proposicdo lacaniana de que o falo é significante do desejo interpreta, com base na
ciéncia da linguagem, a “equacao simbolica” freudiana pénis = bebé, o que se expressa
nesta outra formulacdo de Lacan (1995, 72) “nao é ela [crianca] que é amada, mas uma
certa imagem” — imagem do falo.

Frazer (2012, I1I, p. 318) sustenta que “the savage commonly fancies that the link
between a name and the person or thing denominated by it is not a mere arbitrary and
ideal association, but a real and substantial bond which unites the two”2. A relacdo entre
nome e pessoa nao ¢ acidental e sim substancial. Consistente com sua teoria lingiiistica,
o selvagem julga que “magic may be wrought on a man just as easily through his name
as through his hair, his nails, or any other material part of his person”. (idem). Como
qualquer parte material da pessoa, também o nome é parte dela. O que se fizer ao nome,
ocorrera a pessoa por causa do laco substancial que os une, conforme o principio da
associacao de idéias por contigiiidade subjacente a magia contagiosa e elucidada por
Frazer (I, p. 174) em outro volume de The Golden Bough: “things which have once been
conjoined must remain ever afterwards, even when quite dissevered from each other”. O
nome é a pessoa: proposicao ontolégica — o que é muito distinto de o nome representar
a pessoa: proposicao lingiiistica. Pronunciar o nome é tornar presente a pessoa. O nome
cria a presenca. Coerente com sua teoria magica, o selvagem guarda em segredo o seu
nome proprio: “personal names are often kept from general knowledge” (III, p. 320).

Juntas, a teoria lingiiistica e magica explicam os tabus que recaem sobre o nome da

2 CitagOes a partir da publicacdo de 2012, da Universidade de Cambridge, comemorativa do centenario da
terceira edi¢ao de The Golden Bough, a primeira em 12 volumes, indicados pelo nimero em romano.
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pessoa, o qual nao pode ser dado a conhecer a um estrangeiro ou pronunciado enquanto
dura o luto do falecido.

Malinowski (1976, p. 329) é outro antropdlogo que aponta, no homem primitivo, a
idéia de que a palavra cria: “O nativo esta profundamente convencido deste poder
misterioso e intrinseco de certas palavras.” Formula é um dos aspectos essenciais de que
se compoe a magia: “ao analisar os detalhes concretos dos desempenhos magicos, temos
que distinguir a formula, o rito, e a condicao do executor.” (p. 299). Formula é a palavra,
falada ou cantada; rito, a acdo — ou série de acoes — realizada; condicao do executor os
tabus a que o mestre-de-ceriménia estd submetido antes, durante ou depois da
cerimonia. Dos trés aspectos essenciais, a formula prevalece sobre os demais: “A formula
é, sem duvida, o componente mais importante da magia. [...] A formula é a parte da
magia que é mantida em segredo e é conhecida somente pelo grupo esotérico de
praticantes.” (idem). Mantida em segredo porque tem poder. Tao grande o poder que
entre os nativos das ilhas de Trobriand — estudados por Malinowski — os 6rgaos da fala
tornam-se 6rgaos da magia: “A mente, nanola [...] situa-se abaixo da laringe. Os nativos
sempre apontam para os 6rgaos da fala para mostrar onde fica o nanola. A memoria [...]
situa-se mais para o fundo, no abdémem.” (p. 303).

Em Vila dos Confins a palavra cria. Tal concepcao estd em uma teoria do nome:

No Boi Solto, todo o mundo se preocupava em fazer sala ao deputado:
[...] Nequinha Capador nao parando de falar [...] nos planos para a
apresentacgdo retumbante do garrote azulego aos zebuzeiros de Uberaba
— um aborto de animal, descendente do famoso Lontra! Nao descobrira
ainda o tal nome rompantoso com que batizar o bezerro. Até Paulo
achou de lhe dar alguns palpites, mas nenhum nome lembrado servia:
ou ja fora usado alguma vez, ou ndo tinha a importancia ou sonoridade
necessarias a um animal daqueles. (p. 106).

A teoria converge com a dos selvagens. O nome procurado por Nequinha deve
expressar o que € (substancia) a coisa (o garrote azulego): o nome tem que ter
importancia porque o novilho procede do importante Lontra e os fonemas devem
harmonizar-se com a relevancia que a rés tem. A sonoridade é um dos tracos da
linguagem magica destacada por Malinowski (1976, p. 329): “A crenca na eficacia de uma
formula resulta em varias peculiaridades da linguagem em que ela se expressa, tanto com

relacdo ao significado como ao som.”. O mesmo reivindica o personagem de Palmério.
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Para Nequinha Capador, o estrato fonico precisa coadunar-se com o estrato bovino
elevado a que pertence a inominada cria. Além de teorizar, o excerto exemplifica a teoria
em construcao ao exacerbar a sonoridade do periodo empregando a palavra rompantoso,
pois o -to torna troante o vocabulo, intensifica a expressividade do ndo menos sonoro -
pam que lhe antecede; logo, no léxico escolhido soam sons ausentes de outros possiveis
sons, como “com rompante”, “cheio de rompante”, “de rompante”. Contudo, o garrote
nao é cheio de rompantes. Nao sendo, porque buscar um rompantoso quando a tese
substancialista concebe laco essencial entre nome e coisa e nao hd rompantes em nomes,
nem nomes com rompantes, posto isto ser atributo de seres animados? Por ai se vé o
quanto a ficcado de Mario Palmério tece-se a partir das concepgoes sobre a palavra:
enuncia a tese, realiza-a em rompantoso tornando-o cheio de sonoridade conforme o
nome intentado por Neca Capador e problematiza-a antagonizando o atributo
reivindicado para o nome (rompantoso) com a coisa a ser nomeada (um garrote sem
rompantes).

A teoria é consistente com dois outros nomes.

Nequinha é Nequinha Capador porque “castrava desafetos” (p. 95). Nao foi o
apelido (nome) que criou o castrador (coisa). A palavra Castrador, por sua vez, cria — no
que se demonstra a concepcao psicanalitica e antropologica perfilhada nesta secdo — o
respeito que os outros tém por Nequinha. Explica-o Aurélio, tio de Paulo: “Naqueles
tempos de sertdo, Paulo, sujeito medroso nao chegava a branquear a barba. [...] E nome
nenhum melhor para impor respeito que o nome de Capador.” (p. 96). Ficou Capador,
porém Nequinha, diminutivo de Neca, cognome do zebuzeiro. Da mesma forma que o
caso anterior, a ficcao de Palmério entretece-se de elementos vindos das teorias sobre os
nomes: da-nos no Capador o temor da castra¢iao e no Nequinha um agente diminuido na
sua poténcia. Diminutivo repetido pouco depois: “E do antigo e perigoso Coronel Neca
Virgilio restavam apenas o apelido e um pouquinho de rompante.” (p. 95). Achamos aqui
a matriz para rompantoso; nao é s6 o rompante da cadeia significante da lingua
portuguesa e sim o que dessa cadeia o narrador inscreveu no personagem Neca (“de
rompante”) e que, por estar inscrito nele, ele quer, com ela, marcar o guzera. Porque em

Neca cessam os rompantes (pois s6 ha pouco e, mesmo assim, diminuido, pouquinho)
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quer fazer a cessao deles ao garrote. Transmissao de significantes, de um zebuzeiro ao
seu zebu, reputado como “fadado a estremecer a mais importante exposi¢cdo do mundo
inteiro” (p. 106). Estremecer: como estremeciam as pessoas ao ouvir o Capador inscrito
em Nequinha. Provavelmente Freud nunca pensou em narcisismo de mascateador
deslocando-se para seus objetos mascateados nem Lacan em significante circulando de
um boiadeiro a seus boizinhos: criou-os Mario Palmério.

Lontra foi o proprietario do primeiro “guzera puro-sangue, importado das Indias,
ainda nos bons tempos do Império” (p. 96). Depois de compréa-lo, Dr. Lontra vendeu-o a
seu Veloso, que o alienou ao uberabense Coronel Antonio Borges de Aratjo, que o
introduziu triunfalmente em Uberaba e depois na fazenda onde se deu “a escolha
definitiva do nome para o garrote guzera: Lontra, em homenagem ao Dr. Lontra, do
Estado do Rio, o tal amigo do Dr. Acécio.” (p. 98). Continuamos as voltas com os nomes,
pois lontras habitam no rio, Dr. Lontra é habitante do Rio, Lontra foi parido sobre aguas,
“nasceu a bordo do navio cargueiro” (p. 97). E o descendente do Lontra possuido por
Neca Capador tornar-se-a ex-touro sem ter deixado de ser pré-touro por causa de um
estouro de foguetes e que fez estourar o gado embarcado: “E Paulo viu. Viu aquele horror
acontecendo na balsa: o garrotao azulego precipitara-se no rio” (p. 289). Aumentou de
importancia (“garrotdo”), tamanho, “tinha apanhado corpo e alisado o pelo” (p. 286) e
altivez, “E superior, importante, olhando para tudo com pouco-caso” (idem).

Quanto ao nome, a solucdo dada revela a forca da criacdo artistica de Mério
Palmério: o garrotao, como o ancestral, é Lontra sem que o texto, em nenhum momento,
o explicite. E o é por sobredeterminacao: tem “sangue do Lontra nas veias!” (idem) e agiu
como se tivesse sangue de lontras nas veias ao cair no rio onde nadam lontras, lugar de
“sonoridades necessarias” (p. 106) para evocar o Rio onde chegou o Lontra I e morava o
Dr. Lontra que o comprou. Para Lacan (1985, p. 353), “antes de seu nascimento, o sujeito
ja esté situado [...] como d&tomo de um discurso concreto [...] se acha dentro da linha de
danca deste discurso, ele é, [...] ele mesmo este discurso.” Situado nessa linha discursiva
entre Rio e rio, Dr. Lontra e lontra, o “garrotao azulego”, ao precipitar-se no rio, fez-se

lontra.
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Fez-se Lontra, nome seguramente rompantoso, contudo evitado por Neca porque
“ja fora usado alguma vez” (p. 106). No texto de Palmério, ouve-se duas vezes isto: “ —
Pum! pum! pum!” (p. 288), “ — Pum! pum! pum!” (p. 289). Trata-se de onomatopéia dos
estouros dos foguetes anunciadores do resultado eleitoral em Vila de Confins. Ela
denuncia o -pam contido em “rompantoso”. Pelo ouvido, o leitor captara o sentido que
se faz sentir: os foguetes anunciam o resultado, nao da eleicao para deputado apenas mas
também da eleicdo do nome para o zebu. Além do estrato fénico, um segundo dado
fortalece nossa interpretacao: a existéncia de pirotecnia quando Lontra chegou ao
Triangulo Mineiro: “Um festdo, a chegada a Uberaba do guzera orelhudo e azulego! [...]
E foguete e banda de musica entusiasmam tanto que, quando o povo deu fé, todo aquele
pessoalao tinha andado para mais de deuas léguas” (p. 98). Nesse dia com “foguete e
banda de musica” o orelhudo foi nomeado de Lontra; neste dia com “trés estourdes
valentes” (p. 288), de “foguetdo de rabo de assa-peixe” (idem), de “mais outro foguetao”
(p. 289), o “garrotdo azulego” (idem) recebeu o mesmo nome. A insisténcia no
aumentativo é o terceiro elemento que faz convergir para a significacao de que o garrote
recebe o nome de Lontra: para um garrotao, foguetdes; foguetdes que soltam trés “pum!”,
um para cada vivente na narrativa ao qual se apde o mesmo significante — Lontra: doutor,
zebu original e zebu substituto. Por fim, o Gltimo dado textual: do Lontra substituto se
diz que “precipitara-se no rio, arrastando no mergulho escachoante o vestido cor de
sangue de Ritinha” (289). Temos ai outra evocacao do dia em que houve a “escolha
definitiva do nome” (p. 98) do Lontra bovino original (posto original nao o ser nem o Dr.
Lontra que o comprara, pois o nome dele, na propria narrativa, evoca a lontra que vive
no rio posto o Doutor morar no Rio) pois rio e mergulho imergem o leitor na ceriménia
crista do batismo na qual se pronuncia o nome do neo6fito. Significacao espessada quando
se repara na “cor de sangue” do vestido de Ritinha, empuxada para o rio, cujas aguas
tingem-se do vermelho da vestimenta, chamariz para o cardume de piranhas do rio que,
ao atacar bois e Ritinha, tingem avermelhadamente as aguas. Portanto, nao ha davidas
de que a cena do penultimo capitulo é a escolha do nome do garrotao, em que a narrativa
nomeia-o de Lontra ao batiza-lo em agua (rio), sangue (vestimenta de Ritinha, sangue

dela e dos bois) e fogo (foguetoes). O nome Lontra criou Lontra.
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Examinados a teoria dos nomes e os casos de Lontra I, Nequinha Capador e Lontra
II, prossigamos com outros episodios que ap6iam nossa leitura de que Vila dos Confins
¢ um chapadao sem fim da palavra que cria.

Saber o nome das coisas cria respeito, atesta-o a sabatina de Aurélio: “ — Me deixe
ver se o doutor aqui ainda conhece do oficio. O velho abriu a bolsa de couro cru.
Esparramou pelo chao os objetos, misturando-os com o resto da tralha dos cargueiros. E
Paulo foi cantando os nomes, orgulhoso da memoéria:” (p. 101). Nao eram corriqueiros
os nomes: freio agua-choca, serigote, enxerga, arreador, cilha, polaco, retranca,
puxavante, alegre, fleme, chilena, cutuca, pirai, mariquita. Nem coisas do cotidiano de
Paulo, formado em faculdade, deputado federal e morador de cidade grande, de onde
viera para politicar em Vila dos Confins. Paulo saiu-se bem na sabatina: “ — Muito bem,
aprovado!” (p. 102). Nao esquecera os nomes outrora assimilados: “Nao podia mesmo
esquecer. Nos bons tempos de menino, vivia perguntando o nome das coisas. Via-se de
novo, respeitoso, respondendo as sabatinas de tio Aurélio.” (idem).

Pegar o nome do outro é ser o outro, demonstram-no as fraudes eleitorais
executadas em Vila dos Confins durante a eleicao, tema central do romance. Uma delas
€ marmita, assim descrita por Pereirinha, cabo eleitoral, a Paulo: “o senhor quer
descobrir em quem votou fulano, empregado seu, pessoa que lhe deve obediéncia. Basta
entregar-lhe a marmita com a cédula de um deputado qualquer, nome desconhecido. Na
apuracdo, aparece o envelope com aquele voto; se ndo aparecer...” (p. 234). Se nao
aparecer, é porque o eleitor ndo votou no candidato indicado por aquele a quem ele devia
obediéncia. O nome do deputado desconhecido, posto na marmita, torna conhecido o
voto do eleitor. Outra fraude é fésforos, “cabos treinados em passar por cinco, seis, até
por mais eleitores diferentes [...] assinavam tdo bem com a mao esquerda como com a
direita; e nao esqueciam um nadinha da complicada qualificacdo do eleitor substituido.”
(p. 248). Entre os selvagens, conhecer o nome é apoderar-se da pessoa; entre os fosforos
de Vila dos Confins, conhecer a assinatura do eleitor e saber imita-la é assenhorar-se do
seu direito de votar. De posse da assinatura do outro, isto €, da capacidade de imitar a do
titulo de eleitor, apropriaram-se do lugar do outro. A assinatura, palavra escrita, nome

feito identidade juridica do sujeito, cria o eleitor.
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Pega-se o outro pela palavra. Assim pensou e agiu Neca Lourenco, trabalhador a
“servico de comitiva de boiadeiro” (p. 145) que ascendeu a comprador de bois e coroou-
se de fazendeiro depois de ter obtido do antigo patrao capital necessario para investir na
compra de boiada. Sua fazenda foi adquirida de Pedrinho Belo, “cabra mais ordinario e
velhaco destas bandas” (p. 145); se Neca enunciasse o desejo de compra-la, Pedrinho nao
lha venderia ou exorbitaria o preco; se ndo o fizesse, poderia vendé-la a outro ou nao se
iniciar o negdcio por absoluta auséncia de palavra inicial. Prossegue Neca narrando a
compra: “Eu precisava esperar a hora para tocar na furna e estar preparado para pegar o
Pedrinho na palavra.” (p. 146).

Vila dos Confins excele na técnica da narrativa de encaixes (Todorov, 2008, p.
124): a pescaria de Paulo (capitulo 4); a cacada a onca preta efetuada por Pe. Sommer
(capitulo 9); o bote da sucuri ao boi (capitulo 11). Sendo narrativas de encaixes,
encaixam-se, formal e tematicamente, na narrativa central, a da eleicao: a eleicao é caca
aos votos. Articulam-se também com outras narrativas secundérias: os atributos da onca
preta deslocam-se para Maria da Penha, vitiva com quem Paulo flerta enquanto se
hospeda na casa do pai dela; os movimentos da sucuri deslizam para Xixi Piri4, criatura
retaca que ataca e mata Filipdo que, pelo nome, ja se sabe nao ser nenhum Filipinho,
constituindo-se essa uma cena de altissimo valor estético em funcdo da convergéncia,
para ele, dos inimeros fios de significantes e significados com que se da a tessitura do
romance. Cacar é pegar o animal, por adrede armas; Neca Lourenco quis “pegar o
Pedrinho na palavra”. A palavra é, portanto, a arma com que se pega o outro — e ja vimos
que o nome do outro (portanto, palavra também) é arma com que se caca o voto e a
marmita é fraude com que se pega a lealdade ou a perfidia do eleitor. Logo, a concepg¢ao
de que a palavra cria perpassa todo o Vila dos Confins, nao se restringindo a teorizacao
e a exemplificacao sobre a qual incidiu inicialmente nossa argumentacao.

Prossegue Neco com o caso: “A gente viajava, conversava, e o Pedrinho ia cedendo,
diminuindo a volta: quarenta, trinta, vinte contos! Até que peguei o bicho na palavra: as
duzentas vacas, o Congo, a escritura por minha conta.” (p. 151). Peguei o bicho: prova
que as narrativas de caca encaixam-se com a da compra da fazenda e que a palavra é

arma com que se pega o outro. A palavra criou a promessa de compra e venda entre Neca
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e Pedrinho, da qual o dltimo nao podia furtar-se mais. A palavra de Pedrinho foi isca,
lancada por ele e com a qual ele mesmo se fez caca apanhada. Por ser arteiro Pedrinho,
precaveu-se Neca, aconselhado por pessoa do cartoério da cidade, a fazer Pedrinho por no
papel a palavra; no préoximo encontro “leva um documento pronto, por via das davidas,
um compromisso de venda” (p. 151). Quando quis despegar-se da verbo, conheceu a arma
de Neca: “antes que o safado pudesse mexer com um dedo, meti-lhe a garrucha em cima
do umbigo e falei baixinho, mandando entrar para dentro de casa.” (p. 152). Com a
palavra de Pedrinho, Neca pegou-o; com sua garrucha, Neca o mantém fisgado a
promessa. O uso da arma nao enfraquece nossa intepretacao de que o romance pode ser
lido a luz da tese de que a fala cria porque a arma é descrita como tendo “boca
escancarada” (p. 153) — boca por onde saem palavras que escancaram seu efeito criador,

na psicanalise, na magia e no romance.

3 A PALAVRA CURA

Freud (1895, p. 69) constatou, desde o inicio de sua pratica clinica, que a palavra
cura: “suas [da paciente Anna O.] paralisias espasticas e anestesias, os diferentes
distarbios da visao e da audicao, as nevralgias, tosses, tremores, etc., e por fim seus

bhl

distarbios da fala foram ‘removidos pela fala™. A propria paciente “descrevia de modo

9

apropriado esse método, falando a sério, como uma ‘talking cure’” (p. 64). Num primeiro
momento (de 1893 a 1894), a técnica empregada era a hipnose, substituida depois (em
1895) pela pressao a testa (1895, p. 253-294). Em hipnose, o paciente falava aquilo de
que nao se lembrava ou lembrava mas nao queria enunciar; ao encontrar “saida através
da fala” (p. 53), a representacao recalcada perdia forca, enfraquecendo o sintoma cuja
forca advinha do recalcamento. Sob pressao a testa, o paciente “vera diante de si uma
recordacao sob a forma de um quadro, ou a tera em seus pensamentos sob a forma de
uma idéia que lhe ocorra; e lhe peco encarecidamente que me comunique esse quadro ou
idéia, quaisquer que sejam.” (p. 265). Comunicar o “quadro ou idéia” equivale a “saida
através da fala”. A cura vem da palavra.

Freud (1900, p. 340) adverte “contra a supervalorizacdo da importancia dos

simbolos na interpretacdo dos sonhos”, considera a “traducao de simbolos” como
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“método auxiliar” e ratifica que “tanto na pratica como na teoria, o primeiro lugar
continua a ser ocupado pelo processo que atribui uma importancia decisiva aos
comentérios feitos pelo sonhador”. Essas sdo as duas técnicas de interpretar os sonhos:
a traducdo de simbolos e os comentarios do sonhador. A segunda é a chamada
“associacao livre”, terceira, e definitiva técnica da psicanalise, conforme sustenta Freud
(1909, p. 34): “...a analise dos sonhos, cuja técnica se confunde com a da psicanalise”.
Sendo o sonho e o sintoma neuroético formacoes do inconsciente produzidas segundo o
mesmo mecanismo — excecdo feita a consideragdo a representabilidade, exclusiva do
sonho —, a analise delas se da pelo uso da mesma técnica:

Pondo de lado a aparente conexdo dos elementos do sonho manifesto,
procurarao os senhores evocar idéias por livre associacao [...]. De posse
deste material chegardo aos pensamentos latentes do sonho com a
mesma perfeicdo com que conseguiram surpreender no doente o
complexo oculto, por meio das idéias sugeridas pelas associacoes livres
a partir dos sintomas e das lembrancas. (idem).

A associacao livre possibilita a analise das demais produc¢oes do inconsciente
(chistes, esquecimentos, lapsos, atos falhos, atos sintomaticos). Ainda que o paciente
evite falar do reprimido — ou dele nao possa falar posto nao ter nenhuma consciéncia —
ele retorna por meio da “alusdo, como uma representacio do mesmo por meio de
palavras indiretas.” (p. 30). A livre associacao vai das “palavras indiretas” ao reprimido.

Lacan (1999, p. 335) ampliara a nocao de sintoma: “Chamo aqui de sintoma, em
seu sentido mais geral, tanto o sintoma moérbido quanto o sonho, ou quanto qualquer
coisa analisavel. O que chamo de sintoma é aquilo que é analisavel.” Analisavel pela
palavra vinda do paciente por ser palavra (lapsos de linguagem, chistes, nomes
substitutivos de nomes esquecidos), por substituir uma palavra nao dita. Permanece,
pois, a concepcao de que a palavra cura. No caso do sintoma em sentido especifico, Lacan
(1988, p. 522) o considera como “metafora em que a carne ou a funcao sao tomadas como
elemento significante” — metafora sendo definida (p. 519) como “substituicdo do
significante pelo significante”. Asseverar que “o sintoma é uma metafora” (p. 532) é
sustentar que ele tem funcao de significante, posto estar no lugar de outro significante.

Sob essa 6tica, a cura do sintoma se d4 quando, pela fala, o significante recalcado é
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enunciado, o que vale dizer que ndo precisa mais ser substituido por outro (o sintoma).
Como em Freud, em Lacan a palavra cura.

Levi-Strauss (1970, p. 184) pondera que “Nao h4, pois, razao de duvidar da eficacia
de certas praticas magicas.” Reconhece, portanto, que a magia cura e indaga sobre o
mecanismo que respondem por essa eficicia, o que formula axiomaticamente: “a eficacia
da magia implica na crenca da magia”. (idem). Crenca que “se apresenta em trés aspectos
complementares: a crenca do feiticeiro na eficicia de suas técnicas; em seguida, a crenca
do doente que ele cura, ou da vitima que ele persegue, no poder do proprio feiticeiro;
finalmente, a confianca e as exigéncias da opinido coletiva.” (idem). Juntos, os trés
aspectos constituem o “complexo xamanistico” (p. 197)

A palavra cura, na magia e na psicanalise, assevera-o Levi-Strauss (p. 197): “um
doente curado com sucesso por um xama esta particularmente apto para se tornar, por
sua vez, xama, como se observa, ainda hoje em dia, na psicanélise.”. Curados, doente e
paciente podem tornar-se xama e analista porque experimentaram em si o efeito
terapéutico da palavra. Analisando o “primeiro grande texto magico-religioso
conhecido, proveniente de cultura sul-americana” (p. 204) e referente a um demorado
ritual executado por um xama para auxiliar parto, Levi-Strauss escande o mecanismo da
cura: “O xama fornece a sua doente uma linguagem, na qual se podem exprimir
imediatamente estados nao-formulados, de outro modo informuléveis. E é a passagem a
esta expressao verbal [...] que provoca o desbloqueio do processo fisioldgico.” (p. 217). A
expressao verbal desbloqueia o processo fisiol6gico inibido na parturiente, assim como,
na anélise, desbloqueia as representacoes recalcadas. Reencontramo-nos no campo
psicanalitico. E o préprio antropbélogo quem relaciona cura xamanistica e clinica
psicanalitica: “Em ambos os casos propoe-se conduzir a consciéncia conflitos e
resisténcias até entdo conservadas inconscientes” (p. 217).

A palavra cura na medicina rastica, “conjunto de técnicas, de féormulas, de
remédios, de praticas, de gestos que o morador da regiao estudada lanca mao para o
restabelecimento de sua saide ou prevencao de doencas” (Aradjo, 1977, p. 46). O
conjunto subdivide-se em medicina “magica, religiosa e empirica” (p. 45). A magica

abarca a benzedura e a simpatia, constitutivas do “ritual protetivo, isto é, conjunto de
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gestos, rezas ou palavras com as quais se procura obter a cura, protecio da satide ou
prevencao de males.” (p. 46). Pelo destaque feito, confirma-se que a palavra cura aqui,
tanto quanto na psicanélise. Por isso o autor concluira: “A benzedura nao deixa de ser no
fundo uma psicoterapia.” (p. 51). Os ramos da medicina magica diferenciam-se porque
“A benzedura so é feita por oficiais especializados [...]. A simpatia é [...] uma forma laica
[...] qualquer pessoa podera executa-la. Nisto esta a sua diferenca da benzedura.” (p. 48).
A etnografia de Aratjo permitiu-lhe coletar algumas férmulas, publicadas no Apéndice
3 de sua obra (p. 226-250). Nem sempre a colheita foi facil, pois quem as conhece s6 as
publiciza “em dias especiais, para um ‘iniciando’: isto é, quando o benzedor pressente
sua morte, na Sexta-feira Santa, dia 25 de marco, dia dos mortos ou dia de Natal. Caso
ensine noutras épocas, perdera a forca para realiza-las.” (p. 49). Condensam-se ai as duas
dimensoes da palavra: ela cria o novo benzedor ao ser transmitida pelo antigo, ela cura
o paciente que procura os servicos médicos do benzedor. A palavra possui poder: com a
féormula que vai, esvai-se o poder de quem a possuia, possuido agora por quem a possui.

Quebranto cura-se com benzedura, segundo Araijo (1977, p. 52): “Para se curar
mau-olhado, quebranto, reza-se e depois da-se um purgante de vassourinha com pingo

5

de 6leo”. Em funcao de a grade categorial com que Aradjo (2007, p. 171) trabalha ser
“um esquema da medicina rustica, suas divisoes, seus remédios ou técnicas empregadas
e os oficiais ou agentes da cura”, nela nao aparece o quebranto posto ser doenca (que nao
compoe a grade), nem sua definicdo. Precisamos ir a outro autor (Fernandes, 1938, p.
42): “O olhado, quebranto, maus-olhos, que é ‘forca de olho’ e faz acabar a gente, animal
ou planta ou negoécio [...] é tratado com palavras curativas e um ramo verde.”. A
terapéutica coletada nao poderia encaixar-se melhor no que debatemos nesta secao:
“palavras curativas”. Um terceiro autor (Cascudo, 1951, p. 68) sintetiza os sintomas:
“Espreguicamento, bocejos repetidos, inapeténcia, desanimo, ‘amanhecer cansado’,
saliva abundante, nos adultos. Nas criancas, é o enfraquecimento progressivo.”. Cura-se
pela palavra: “Feito o diagnostico, procede-se ao tratamento com defumacoes de alecrim
e outras plantas e oracoes”. (p. 70).

Corpo fechado ¢ outro efeito da palavra. Embora ataque de inimigos seja um mal

prevenido por meio de “ritual protetivo” (Aradjo, 1977, p. 46), o autor nao menciona
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fechamento do corpo. Aparece no apéndice 03, do qual pende “Oracao para fechar o
corpo” (p. 232), uma delas a de S. Marcos e S. Mansos. O fechamento é efeito do poder
curativo da palavra; semelhante a do benzedor contra quebranto, a qual cura a fraqueza
do corpo alquebrado, a palavra da oracao cura a fragilidade do corpo conferindo-lhe a
inexpugnabilidade a quem recita-la: os inimigos ndo o verdo e, caso vejam, nao o
alcancaram com armas ou quejandos, nada podendo contra o de corpo fechado.

Em Chapadao do Bugre, a palavra cura.

A palavra amansa besta: “E o cavaleiro ainda tinha o que fazer, antes de soltar a
besta [...] Aquela, a fase mais melindrosa da educacao de Camurga, e nao ia ser [...] por
falta de atencdo e zelo, fosse a mula futurosa apanhar balda para o resto da vida.”
(Palmério, 1994, p. 38). Atencdo e zelo presentes na palavra: “E enquanto a bestinha
estivesse comendo, encabrestada no cocho, ficar por perto conversando com ela, para
acostuma-la a estimar e agradecer a presenca e a voz do dono.” (idem). Conversa e voz:
a palavra compoe a panoplia de armas com que se amansa a besta.

Ser chamada pelo nome enfraquece as resisténcias contra o amansador. O capitulo
28 centra-se nas recordacoes da besta sobre sua educacao, concluida quando ouve, pela
segunda vez, seu nome. Da primeira vez, assim reagiu: “O nome dela [...] ouviu entdo
pela primeira vez numa dessas idas dele ao pasto. [...] Boba e sem nenhum preceito que
ela era: o que soube foi disparar a galope, feito doida, pela invernada fora” (p. 226). Antes
de educar-se, nao compreende o dito. Da segunda, o patrao “chamou-a pelo nome... Fora
(p. 228).
Desnecessario sedém; pelo nome, Camurca fez-se refém: como Neca Lourenco com

bh2

um quebranto de cantiga repetida, quente: ‘— Camurca, ‘'murca... ‘'murca...

Pedrinho em Vila dos Confins, Isé pegou a besta pela palavra.

Quebranto é sentido pela mula ao ouvir o nome. Além do uso da palavra enquanto
amansa a besta e o emprego do nome para chamaé-la, a narrativa diz do poder da palavra
por um terceiro dado. Se quebranto é termo que compode o sistema classificatério das
doencas na medicina rastica a nomear mal resolvido por “palavras curativas”, ele é
empregado para referir-se ao efeito do nome Camurca sobre a besta. Descartada esta a
hipotese de José ter posto mau olhado no animal; por conseguinte, a semantica do termo

s6 pode ser outra e a ficcao subverte o ritual da medicina magica, pois nesta a palavra
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cura o quebranto e naquela cria. O traco comum entre os sintomas listados por Cascudo
¢ a perda das forcas no sujeito (pessoa, planta ou animal) afetado, traco que se escreve
no nome, quebranto, qualidade de quem ficou quebrado em suas forcas, como fica o
benzedor ao fazer cessdo da reza a outro ou ao transgredir o calendéario fixado para o
transmitir: “Ficara ‘quebrado’ [...] fato temido pelos curandeiros.” (Aradjo, 1977, p. 49).
Chegamos assim a outra semantica: Camurca ficou quebrada nas suas forcas de animal
nao domado. A frase é incisiva: “E ela nao resistira, se entregara.” (p. 228). Nao resistiu
ao nome, se deu a palavra do dono.

Curam-se feridas da besta com palavras: “Era um animal agradecido [...] o patrao
vinha prosear com ela, olhava-lhe os calos-de-sangue do freio, curava-lhe as dores do
lombo e a queimacao das virilhas [...] era sempre conversando.” (p. 217). Curar: eis ai o
verbo, provando que nem s6 de capim vive uma mula mas de toda a palavra que sai da
boca do dono. José nao é um especialista do sagrado a oficiar benzedura sobre animais,
como disposto em Aratjo (1977, p. 54): “Os benzimentos nao sao feitos somente para os
seres humanos, os animais tém também a felicidade de recebé-los. Para benzer animais,
em geral, s6 homens sdo encontrados.”. Nao domina féormulas maégicas. No curar,
palavras sdo ditas, as quais operam efeitos terapéuticos sobre lombo e virilha, tanto
quanto no amansar produziram o adestramento.

Curam-se feridas da alma quando se pode falar: “Seu Americao deixou que José de
Arimatéia lavasse a alma, falasse o quanto desejava. Ouvia de cara boa, mas calado, o
desabafo do rapaz.” (p. 252). A cura se da pela palavra (“lavar a alma”, “desabafo”). O
romance ratifica tal concepcao com o seu contrério, isto é, o interdito sobre o dizer: “E o
Arcanjo compreendera o que nao podia falar a boca vigiada de Seu Clodulfo, o que diziam
os olhos mordidos e vermelhos dele.” (p. 317). A interdicao (“boca vigiada”) causa
sintomas (“olhos mordidos e vermelhos”), pelos quais retorna o recalcado (“mordidos”
evoca “boca vigiada”, 6rgao com que se morde; “vermelhos” alude a lingua, 6rgao da fala,
a qual, mordida para que a palavra nao saia, deixa sair o vermelho, que é o sangue), os
quais tém funcao de significante (os olhos dizem o que a boca vigiada cala e em Arcanjo

forma-se a mensagem a partir do que vem de Clodulfo).
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Livra-se do inimigo com palavras que tém poder. E o caso do temido jagunco Lico
da Isoldina. A narrativa lanca a hipétese, “Corpo Fechado? Oracao de Sete Forcas?” (p.
207). O capitulo 26 retoma-a narrando a prisao de Lico pela Captura, momento em que
ele reza oracoes fortes. A narrativa da viagem do prisioneiro e sua fuga constr6i um ritual
maégico que culmina na manifestacao da eficacia das palavras: Lico escapa, recuperando
sua liberdade, como os clientes da medicina mégica recuperam a satide e os de corpo
quebrado o seu vigor.

Acompanhemos o ritual.

Abertura: “Santa Barbara! Traicdo de alguém, s6 podia ser!” (p. 208). A invocacao,
vinda num discurso indireto, expressa uma das primeiras reacoes do jagunco diante da
intimacdo do inimigo: “ — Se entregue, bandido! ’t4 tudo cercado, a besta ’t4 na unha!
Aqui fala a Captura!” (idem). Segundo Cascudo (1951, p. 31), “Santa Barbara, defensora
durante as tempestades, trovoes e raios, é identificada nos Candomblés a Xango, orixa
dos Raios, tem vasta devocdo evocatoria, nesses momentos de comocao”.
Metaforicamente, a ordem de prisao dada pelo cabo da Captura é a tempestade.

Castigo do santo: “Lico da Isoldina [...] apanhou o punhal-faca [...] enterrou-o, com
o cabo e tudo, num dos suadouros do arreio que ficara pelo chao a servir de travesseiro,
bem por debaixo da cabeca de santanténio.” (p. 209: grifo nosso)3. O dicionario Houaiss
registra tratar-se de “saliéncia a frente do arreio, a que pode se agarrar o montador”. No
percurso até Santana, Lico ndo agarra o santantdnio; agarra-se aos santos invocados
durante as oracoes. Mais adiante lemos: “Maos de novo a cabeca do arreio para ali se
apoiarem, e o salto [...] o corpo livre a voar por sobre o parapeito da ponte”. (p. 211:
destaque nosso). A forma que se vé€ ai empregada nomeia a parte usada pelo cavaleiro
para montar no ou apear ou saltar do cavalo, e ndo para apoiar, como o dicionario
especifica para a anterior. Ao mobilizar “cabeca de santanténio”, o romance mantém o

campo semantico magico com o qual se dao captura e soltura de Lico e aberto por um

3 Em funcdo da importancia desta palavra para nossa argumentacdo subsequente, citamos a passagem
conforme esta na 12. edi¢do (1965): “Lico da Isoldina [...] apanhou o punhal-faca [...] enterrou-o com cabo
e tudo, num dos suadouros do arreio que ficara pelo chao a servir de travesseiro, bem por debaixo da
cabeca do santanténio.” (p. 238)
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“Santa Barbara”. Este campo faz o enterrar a faca debaixo da cabeca do santantonio ser
um castigar Santo Antonio.

A interpretacdo acima ganha forca quando a narracao fixa-se neste detalhe: “O
punhal-faca, entretanto, continuou enterrado no suadouro, a cabecinha ultima do cabo
mal apontada por fora do recheio de capim, rente a armacao de ferro, bem encostada ao
volteado do arcao da sela.” (p. 209: grifo nosso). Nao se trata mais da “cabeca do
santantonio” e sim da “cabecinha do cabo da arma”. A armacao de ferro (que sustenta o
formato do arreio) e o suadouro com recheio de capim (que reduz o impacto do arreio
sobre a carne do animal, ajudado pelos baixeiros, panos entre o recheio e o lombo da
montaria) ocultam a arma. O uso lingiiistico consagrou “cabo” (e nao “cabecinha do
cabo”) para designar a parte da faca ou punhal com que o usuario a empunha. Assim esta
nesta frase sobre um das praticas de culto a Sao Jodo do catolicismo brasileiro para
adivinhar o nome do namorado (Freyre, 2006, p. 326): “No Brasil faz-se a sorte [...] da
faca que de noite se enterra até o cabo na bananeira para de manha cedo decifrar-se
sofregamente a mancha ou a nédoa na lamina.” O verbo é o mesmo (“enterrar”), o que
mostra que a parte descoberta é o cabo (de cuja extremidade se diz ser a “ponta do cabo”),
virada “cabecinha” no romance, o que cria o sentido da pratica de castigar o santo. O
santantonio cambiou em oratoério por acolher a arma; a arma torna-se imagem de Santo
Antonio, ela, sim, com “cabecinha”; Santo Ant6nio virou santo castigado.

Castiga-se o santo no catolicismo rastico. Caracteristica do “catolicismo brasileiro
ou ‘folk’””’, uma das subdivisoes da medicina mégica (Aratjo, 1977, p. 73), o culto aos
santos dificulta “distinguir o que é religido e o que é medicina.” Os santos sao os agentes
dessa forma de medicina rustica e a promessa a eles e a procissao em sua homenagem as
técnicas de cura. O que Aradjo chama de “folk™ é denominado por Queiroz (1973, p. 77)
de “rastico”, versao rural do popular constituida no Brasil a partir do trazido pelos
portugueses e surgida do distanciamento da versao urbana apds 1808. Tanto em Portugal
quanto no Brasil, “o culto aos santos permaneceu a base do catolicismo popular” (p. 81).
Na versao rustica (rural), varia a geografia, nao a liturgia: “Sao todavia, sempre os
mesmos elementos [...]: as peniténcias, as oracgoes rusticas, as comemoracoes do Dia de

Reis, as festas de Sao Joao, a Semana Santa, sem falar nas dancas folcloricas” (p. 80).
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Pelo culto, o santo compromete-se a solucionar a causa que o devoto confiou-lhe e este a
homenagea-lo. Descumprido o pacto, o santo “vingar-se-4 [...] provando que nao se acha
satisfeito com o tratamento que lhe tem sido dispensado.” (p. 85). A vinganca pode vir
do outro lado: “O santo tem também seu temperamento e seus caprichos; zanga-se
muitas vezes sem razao, malgrado o excelente tratamento de seus devotos. Estes, entao,
exercem represalias.” (idem). Queiroz nao especifica quais santos sofriam represalias,
uma delas coloca-lo “de cabeca para baixo dentro de um poc¢o” (idem). Determina-o
Freyre (2006, p. 326), que registra ser Antonio: “E a imagem desse santo que
freqiientemente se pendura de cabeca para baixo dentro da cacimba ou do poco para que
atenda as promessas o mais breve possivel.”

Castiga-se Santo Antonio em Chapaddo do Bugre. Os dados textuais anteriores e
o aporte tedrico sobre o catolicismo “folk” ou ristico permitem concluir que o enterrar a
faca debaixo da cabeca de santant6nio é referéncia a pratica das represalias aos santos.
Lico nao esta com “interesses de amor” (Freyre, 2006, p. 325) — causa em que o santo é
especialista — mas interesses de liberdade, posto preso por soldados. Freyre registra a
militarizacao do culto a Santo Antonio: “Pode-se generalizar do cristianismo hispanico
que todo ele se dramatizou nesse culto festivo de santos com trajos e armas de generais
[...] No Brasil, o culto de Santo Ant6nio, ndo sabemos exatamente por que, militarizado
em tenente-coronel” (p. 304). E um interesse militar (livrar-se da Captura) leva Lico a
querer que o santo o “atenda o mais breve possivel” (p. 325) e, para obrigar Antonio
(entendido de assuntos militares, por ser “tenente-coronel”) a isso, castiga-o. Enterra-o
(a faca-punhal é o santo) até a cabecinha, como so6i fazer o interessado em amor, que faz
sumir o corpo do santo num poc¢o — pratica na qual a cabeca importa, pois a eficicia do
ritual depende da posicdo em que o corpo € posto: de cabeca para baixo.

[113

Invocacao e oracao a Santa Catarina: ““...Abrandai o coracdo dos meus inimigos.

Se tiverem perna, contra mim ndo caminhardo; se tiverem bracos, para mim ndo

29

apontarado; se tiverem olhos, para mim nao olharao...”” (p. 210). A reza condiz com o
cortejo. Atras de Lico esta o Cabo Zeca Branco que, infalivelmente, apontou contra um
cao e “com um tiro fez calar, num uivo agoniado, o cachorro preto, invisivel na fria

escuridao da boca-da-noite — amostra para quem ainda duvidasse da falada pontaria”.
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(p. 209). Se, no escuro, acerta preto cao, nao errara Lico, no claro, a sua frente, caso nao
intervenha a Santa (“para mim nao apontarao”).

Invocacao e oracao de Sao Silvestre: “... ‘Sdo Silvestre tem trés camisas... todos
trés ele é quem veste... Me valha, meu Sao Silvestre, trés anjos, mais trinta-e-sete...” E o
Lico da Isoldina agarrava a faca pelo cabo, rocava o corte pelo n6 do sedenho...” (p. 210).
A prece ajusta-se a escolta, formada pelo Cabo Zeca Branco e mais dois soldados da
Captura. Feitas as contas, totalizam trés inimigos, como trés eram camisas e anjos.
Destinar-se-iam as camisas a vestir os perseguidores de Lico a fim de ndo o verem,
estando nisso a ajuda do santo ou, o contrario, vestidas em Lico nao seria ele visto? Ainda
que aberta a questao, o que nao fica sem resposta é o pedido de Lico: “o Cabo de nada
suspeitava, tampouco os outros dois.” (idem). O santo valeu-lhe ao despistar a vigilancia
dos soldados, que de nada suspeitam do ritual de libertacdo. A palavra amansou o
inimigo, como antes amansara a besta.

Invocacgdo e oracao de Santa Barbara: “... ‘Santa Barb’ra levantou, se vestiu e se
calcou, seus caminhos caminhou... Onde vai-te, 6 minha Santa? Me indica, que tam’ém
vou!...” (idem). O que se segue a reza sao caminhos, percorridos por Lico e a escolta, o
que prova o efeito produzido pelas palavras bem ditas.

Caminhos que levam a outra cerimonia magica. Depois de passar pela “chacara do
Major Elviro”, pelos “trilhos do trem-de-ferro”, pela “colonia dos empregados da Linha”,
a patrulha aproxima-se de Santana: “J4 se escutava o fuzué, a cantoria — os bumbos e
apitos do terno-de-congada do Alto da Estacdo.” (p. 211). A congada ndo é danca menos
folclorica que a do Bumba-meu-Boi e a de Sao Gongalo (Queiroz, 1973, p. 80), nem
menos hispanica que a militarizacdo dos santos Tiago, Isidoro, Jorge, Emiliano,
Sebastido, Jorge e Antonio (Freyre, 2006, p. 304), pois nela “se pode sentir como foi
grande a contribuicao hispanica ao nosso folclore” (Aratjo, 2007, p. 48). A entrada de
Lico na cidade intensifica o carater ritual de sua prisao e fuga. Segundo Andrade (1959,
p- 17), as congadas derivam “do costume de celebrar a entronizacao do rei novo”,
entronizacado que, segundo ele, apoiado em Frazer, “esta ligada intimamente as
comemoracoes magicas dos mitos vegetais” (idem). Sendo assim, o ritual magico que

Lico vem realizando topa com outro a caminho.
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Caminhos que seguem magicos, Rua da Chave e pasto dos Espiritas. (p. 211).

O nome da rua coincide com o de um objeto que, segundo Cascudo (1951, p. 31), €
empregadissimo no catimbo6: “Nos catimbds sdo vistos e empregados o Crucifixo, Cristo
na posicao da crucificacdo, mas sem a cruz, Santo Antonio, Santa Barbara [...] A chave
de aco virgem de uso em fechadura, é empregadissima.” (grifo nosso). Aqui, mais um
dado a favor de nossa leitura de que o santantonio do arreio aludia a Santo Antonio, o
mesmo que Cascudo encontra nos catimbés do Nordeste ao lado de Santa Barbara, duas
vezes evocada na fuga de Lico. Além dos santos, temos a chave, peca usada no
fechamento do corpo, o qual “era antigamente uma das razdes supremas do Catimb6” (p.
59). Ao ritual de fechar o corpo submeteu-se Andrade (1976, p. 250): “Hoje
[28/12/1926], Gltima sexta-feira do ano, apesar do dia ser par, era muito propicio pra
coisas de feiticaria. Por isso aproveitei pra ‘fechar o corpo’ no catimb6 de dona Plastina”.
O ritual confere, segundo Cascudo (1951, p. 59), “imunizacao de todo o corpo, fazendo-o
impenetravel as balas quentes e as facas frias, aguas mortas e vivas, fogo, dentada
peconhenta, praga e maleficio.” No ritual de fechar o corpo, o mestre catimbozeiro
apanha a “chavezinha de aco, aproxima-se, dizendo, num recitatorio semi-cantado: [...]
‘Fecha-te corpo [...] ” (p. 60). Pelos depoimentos de Cascudo e Andrade, fechar o corpo
é servico magico prestado pelos catimbds; pelo de Cascudo, chave é objeto empregado
no ritual que imuniza o corpo. Chapaddo do Bugre ja lancou a pergunta se de corpo
fechado Lico seria e agora coloca o personagem passando pela Rua da Chave. Fechar-se-
4 o corpo do jagunco?

O nome do pasto alude ao Espiritismo. Porque a caridade é uma das préaticas pelas
quais o espirito evolui, isso favoreceu o enraizamento do Espiritismo no Brasil, uma vez
que tal pratica é valorizada na tradicdo catdlica, ja constituida. Inscreve-se a caridade na
tradicao espirita brasileira: “O parametro para avaliar o grau de perfeicao seria uma lei
moral, definida [...] pela ‘pratica da caridade’.” (Giumbelli, 1997, 71). Exercia-se a
caridade pela medicina receitista: médiuns que, recebendo o espirito de médicos ja
desencarnados, receitam aos consulentes. Se por um lado o costume colidia com o Codigo
Penal de 1890 (que restringia aos médicos o oficio de curar), levando a FEB (Federacao

Espirita Brasileira) aos tribunais, por outro levava o Espiritismo “da elite ao povo”
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(Damazio, 1994). A elite interessava o viés cientifico da doutrina, explicador dos
fendmenos espiritas, como mesas giratorias; ao povo, o religioso, curador das mazelas
do corpo — pois era em nome da caridade (principio religioso) que o médium receitava.
Em sua pesquisa, Damézio (p. 153) concluiu que “A meu ver, o principal fator da
expansao do Espiritismo [...] foi a pratica da medicina mdgica arraigada na cultura
brasileira.” (grifo nosso). Que se encontra arraigada nao ha davidas. Provam-no os
trabalhos de Aratjo, Cascudo e Andrade. Chapaddo do Bugre captura essa dimensao da
cultura brasileira ao narrar a fuga de Lico. O Espiritismo, se ndo cultua santos, toma-os
como espiritos desencarnados, os quais sao ou podem vir a ser espiritos protetores de
Centros Espiritos ou dos médiuns que ai atuam. Caso do “Lar Tereza”, Centro
etnografado por Cavalcanti (1983), em cuja sala central se viam “dois discretos quadros,
um de Jesus com as maos sobre uma crianca dando um passe no entender dos espiritas,
outro de Tereza” (p. 54). Na nota de rodapé a pesquisadora esclarece tratar-se da “santa
catodlica Terezinha do Menino Jesus, ou Terezinha de Lisieux”. Sendo santos catdlicos
espiritos desencarnados, ja ha muito Lico viaja por “pasto dos Espiritas” pois catdlicos
tanto quanto a Tereza do Lar Tereza sdo Catarina, Barbara e Silvestre; tendo o
Espiritismo, no Brasil, enraizado na medicina magica, o nome do pasto espessa o estatuto
de ritual mégico da viagem. O pasto pelo qual agora passa é o pasto pelo qual ja viajava:
ambos maégicos. O primeiro por ser “dos Espiritas” (e os espiritas conectaram-se a
tradicao da medicina méagica); o segundo por ser ai o espaco onde Lico reza oracgoes fortes
(conhecidas da mesma medicina).

9

Saudacao a casa santa: “— ‘Deus te salve, casa santa / Onde Deus fez a morada. /
Onde esta o bento Cal'ce / Dentro, a Héstia consagrada’ — rezava, rezava sem parar o
Lico da Isoldina.” (p. 211). O modo como ora, “sem parar”, indica o objetivo da prece
(livra-lo dos inimigos) e, portanto, seu estatuto de pratica méagica, e nao religiosa (que
seria saudar a igreja, “Deus te salve”: salvar = saudar). O jagunco pede que a casa santa
— e o que nela esta dentro — o salve dos inimigos. A reza é proferida de um ponto onde ja
se avistava a igreja, o que faz dela a “Casa santa / Onde Deus fez a morada”, o lugar “Onde
esta o bento Cal’ce / Dentro a Hostia consagrada” — sacrario, espaco das igrejas onde se

guarda a hostia consagrada. A narrativa ja criou outro espaco santo igual a igreja (o
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arreio), onde se guarda objeto igualmente sagrado (Santo Antonio, “cabecinha”) como o
“Bento Cal’ce” e “Hostia Consagrada” (punhal-faca) e com poder de salvar Lico em nada
inferior aos existentes num sacrario e que salvam, do inimigo (o demonio), a alma
daqueles que os usam. Sobe o tom de ritual magico da narracao.

Invocacao e oracdo a Sao Joao: “... Sdo Jodo se foi a lavar, la no Rio do Jordao.
Seus inimigos ja envém; foge, foge, meu Sao Jodo!” (p. 211). A reza aplica-se a Lico
transmutando-o em S3o Jodo: corrego é o que ele tem diante de si, pois se “aproximaram
da ponte” (idem), sob a qual estd um “corrego de pouca 4gua”; inimigos é o que tem atréas
de si (“Fizeram-no montar, marchar a frente da escolta.”, p. 209); fugir é desejo que tem
em si, cujo concretizar dar-se-4 por acdo sua e poder das palavras. Palavras que
performam o que dizem pois o jagunco conclui, “sem disfarces” o corte do lago: “O talho
certeiro da faca, agora de maos libertas e sem mais disfarces”. (idem). Findo o corte, o
salto para a agua, ndo para lavar-se (como Sao Joao) e sim livrar-se: “Maos de novo a
cabeca do arreio para ali se apoiarem, e o salto [...] o corpo [...] a cair, de em-pé, bem no
meio da agiiinha rasa do corguinho. ‘...Corre, corre, Jodo Batista! Seus inimigos ja
envém! Foge, foge, Jodo Batista!” (p. 211). Continua Lico mudado em Sdo Jodo. E ele
quem corre e foge. O éxito no salto pericia a eficicia da palavra.

Eficacia que se aquilata na fuga. Apos o salto, ouvem-se “Os tiros de mauser, os
tiros de mosquetao” (idem). Nao os teme o jagunco: “ndo, nada daquilo o alcancgaria mais
[...] — n3o seriam aqueles soldadinhos da Captura, povinho mitido demais para querer se
medir, poder com Sdo Silvestre e Sdo Joao Batista” (idem). A referéncia aos santos
mostra que o poder deles ndo se expressa s6 no invisibilizar Lico ou no amansar os
inimigos e sim no inutilizar a pontaria deles, poder acionado pelas palavras da reza. Mais
seguro fica Lico ao lembrar-se de outro protetor: “Ainda mais com Sao Marcos, cuja
oracdo principal, a de maior forca e valéncia, havia o Lico da Isoldina deixado por tltimo”
(idem). Valéncia é 1éxico empregado no inicio do romance: “ — ‘Orelha em pé, olho vivo,

29

e bico calado: essa, a reza do corpo fechado de mais valéncia...”” (p. 14). Se orelha em pé,
olho vivo e bico calado tém “valéncia” para fechar um corpo, uma oracao que tem
“valéncia” operara o mesmo efeito — e disso nao se tem davida pois a reza s6 devia ser

usada “em hora de mais apertada precisao.” (p. 211). Se nao for a hora, a oracao volta-se
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contra o proprio sujeito castigando-o. Nao se deve tomar o santo nome do santo em vao.
Em apertada precisao esta Lico. Rezar é fechar o corpo, o que responde afirmativamente
a pergunta de antes: o jagunco fechou o seu corpo.

Fechamento do corpo: “Fechai, 6 Sdo Marcos, fechai este corpo com as sete
escamas de bronze do Dragdao, me vesti com as sete penas cortadas da asa do Maldito,

b2

soprai em meu coracgdo os sete sopros de fogo do Arcanjo Gabriel...”” (p. 212). Um dos
pedidos é “me vesti”, o que responde a outra questao anterior (se as trés camisas de Sao
Silvestre cobririam o jagunco invisibilizando-o ou os inimigos incapacitando-os): é Lico
quem as usa, como toma para si as sete penas. O poder da palavra se mede pelo sucesso
da fuga. Nem tiros nem soldados alcancam-no: “De quintal em quintal, atravessou o Lico
da Isoldina todo o quarteirdo, e alcancou a outra rua exatamente quando o tropel da
patrulha virava pela esquina de cima e descia para fechar o cerco.” (idem: grifo nosso).
A escolta até pode fechar o cerco, nao cercar quem corpo fechado tem.

Encerramento do ritual magico: “Nao, nao carecia mais dela, pois ja ficara muito
longe o proprio batuque dos ternos-de-congada, — o bumbozabumbo e a cantoria que
ainda iam seguir pela noite fora.” (idem). Finaliza-se a narrativa da prisdo e fuga. Os
paragrafos subseqiientes ocupam-se com a chegada de Lico a casa de seu Séncler
Relojeiro e o capitulo encerrar-se-a indagando do que se passa com José de Arimatéia. O
ritual magico conclui-se com a suspensao da prece “de maior forca e valéncia” e ao som

da também maégica danca da congada, elevando a ultima a magica nota melodica.

4  CONSIDERACOES FINAIS

A mula de Chapaddo do Bugre continua os peixes, a onca, os bois e a sucuri de Vila
dos Confins. A estrutura de encaixes deste é empregada com parcimoénia naquele. Pode
ser vista no capitulo 29, em que Nego da Castorina conta o caso de Tonico Cascavel,
apelidado assim depois de cacar cascavel. A pericia exercitada por Palmério em Vila dos
Confins em enxertar a estoria principal as de bichos concentra-se em Chapaddo do
Bugre sobre um tnico animal: a mula montada por Isé. Estruturalmente, esse é um dos

aspectos que une os dois romances do autor.

RDL — REDE BRASILEIRA DIREITO E LITERATURA

481



ANAIS DO V CIDIL V.5, N. 2, P. 458-484, JUL. 2017

O poder criador da palavra, mostrado em Vila dos Confins na histéria do nome dos
Lontras, prossegue em Chapaddo do Bugre no apelido de Tonico, Cascavel. Apds saber
que Tonico desarranjara os intestinos na ofidica topada, José comenta: “— Seu Tonico
Cascavel!... Assim pelo rompante de sobrenome, até eu mesmo pensei que a
porqueirinha fosse coisa que prestasse. Barreou perna abaixo, €?” (p. 237). De Vila dos
Confins reaparecem aqui a teoria do nome (“rompante de sobrenome”, evocacao direta
do “nome rompantoso”), o caso que a ilustra (como Nequinha tornou-se Capador depois
de ser capador, Tonico virou Cascavel apos cagar cascavel) e a deslustra (como o de
Nequinha, temido no sobrenome mas diminuido no nome, o de Tonico desdiz o que ele
foi quando lutou com a cobra: medroso, “barreou perna abaixo”). Teoria do nome
presente ainda em outro caso, o de Lico: “E dono ainda de mais importante cabedal: um
nome grande, admirado. Nao. Ninguém ousaria, jamais, negar-lhe o devido respeito.” (p.
208). Como o de Nequinha, o de Lico impéGe respeito. Tematicamente, esse aspecto
criador da palavra confere unidade a ficcao de Palmério.

O recorte de alguns episddios para verticalizar a analise nao significa que a hipotese
de leitura a partir da nocao do poder da palavra funcione apenas com eles. Os exemplos
acima, colhidos de outros entrechos das obras e que as articulam entre si, mostram que
a concepcao de que a palavra cria e cura aplica-se ao conjunto maior do romance e da
obra palmeriana e desvela sua organicidade. A amostra se mostra relevante e nao é
nenhuma superleitura, no sentido de Riffatterre, 1é-la partindo dessa regra de
interpretacao, no sentido de Fish. Organicidade que pode ser apontada no fato de o Santo
Anto6nio, que na etnografia de Cascudo ladeia Santa Barbara, em Chapadao do Bugre
também esta ao lado dela, sem que o texto de Palmério explicite-o, declarando-o por um
procedimento, a nosso ver refinado tanto quanto aquele com que Vila dos Confins
batizou o zebu azulegdo de Neca Capador: consegue dizé-lo sem escrevé-lo, o que nao
impede o leitor de 1é-lo. Prova do dominio da arte da narrativa por parte de Palmério.
Um romance que aborda o poder da palavra s6 pode ser escrito por um romancista que
tem o poder da e sobre a palavra.

Havendo nos romances o poder da palavra, estudado pela Psicanéalise e pela

Antropologia, vemos validadas na ficcao de Palmério a hipotese balizada, em 2013, pela
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investigacdo da obra de Amado, Rego e Rosa. A proxima etapa da pesquisa elegera
Dalcidio Jurandir, autor paraense criador do ciclo do Extremo Norte, constituido de nove
romances. Reconhecendo o Direito igual poder da palavra, cremos poder ter inscrito este
trabalho num Congresso Internacional de Direito sem que isso configure nenhum delito

subsumido num tipo penal a que cabe uma pena apo6s calculo legal.
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